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RESUMEN / ABSTRACT:

El trabajo se aboca al andlisis del judaismo y de la comunidad judia de México de frente a
los procesos de modernizacion y de democratizacién. Tras analizar los nexos entre
religion, etnicidad y comunidad en la historia, el capitulo se centra en el estudio de la vida
interna de la comunidad judia de México desde la dptica de su ordenamiento institucional
y sus practicas colectivas asi como las actitudes y posturas frente al proceso de
democratizacidn. Especial énfasis se pone en el impacto del reconocimiento juridico de la
Iglesia sobre el lugar de la religidon en el espacio publico, asi como la participacion politica
de las minorias.

This chapter offers an analysis of Judaism and the Jewish community in Mexico vis-a-vis
the processes of modernization and democratization. After exploring the links between
religion, ethnicity, and community in history, the chapter focuses on the internal life of the
Mexican Jewish community from the perspective of its institutional order and collective
practices as well as its attitudes and views concerning the process of democratization. The
impact of the legal recognition of the Church and the role of religion in the public space,
as well as the political participation of minorities are specially stressed.
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JUDAISMO, MODERNIZACION
Y DEMOCRACIA EN MEXICO

Judit Bokser-Liwerant*

Hablar histéricamente de la Iglesia en Mcxico, en singular,
resulta un dato natural del lenguaje compartido, tal como
devienen los elementos que configuran una cultura. Cierta-
“ mente la iglesia catdlica ha tenido una mayor presencia en
la trayectoria cultural, religiosa, social y politica del pais.
Iista presencia se ha visto reforzada, recientemente, por
su insercion en los procesos politicos contemporaneos y por su
pugna por lograr un papel protagdnico que, definido como
un intento de construir un liderazgo ampliado,! se ha dado
paralelamente con la escasa vinculacion que las demas igle-
sias han tenido con la dindmica politica nacional.

El pluralizarlo, entonces, y hablar de las iglesias, podria
ser visto como un aspecto propositivo de la discusién en torno
a los procesos de modernizacion y de democratizacion, y a
las posibles relaciones e interacciones entre ambos. En este
sentido, abrir la reflexién a la situacion y condiciones de
otras pertenencias cobra particular relevancia toda vez que,
atendiendo a la naturaleza e impacto que la iglesia catdlica
ha tenido scbre la configuracion de la sociedad y la cultura
—aun al tenor de las relaciones siempre dificiles que ha

* Profesora titular de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociales de la
UNAM y coordinadora del Programa de Estudios Judaicos de la Universidad
Iberoamericana.

1 Cfr. Soledad Loacza, “El fir de la ambigiiedad. Las relaciones entre la
Iglesin y ¢l Batndo en Mexico. 1982-19897, en: Luis J. Molina Pinciro, La
participacion politica del clero en México, UNAM, México, 1990, p. 149.
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mantenido con el Estado—, los nexos imputados a los cam-
bios en el estatuto de la Iglesia y los procesos de modernizacion
v de democratizacién parecen aludir a mas de un desarrollo
posible. Atendiendo al perfil sociopolitico institucional, los
cambios en las relaciones Iglesia-Estado, conceptualizados
como modernizacién, y los procesos de democratizacion no
necesariamente resultan ser sinonimos.? La posibilidad de
una instrumentacion mutua entre ambas instancias para recu-
perar hegemonias cuestionadas, tanto politicas como religio-
sas, apunlaria en este sentido.

La necesidad de deslindar conceptual y practicamente
ambos procesos se deriva del significado que la modernizacién
ha pretendido alcanzar en nuestro medio, al enfatizar, si
bien de un modo desigual, no sélo la apertura comercial, el
flujo libre y competitivo de innovaciones y las tendencias a
la globalizacidn, sino también la busqueda de transforma-
ciones culturales, politicas y sociales.?

15l alcance amplio y conlrovertido del proceso de mo-
dernizacion, el recurrente compromiso historico que México
ha tenido con la modernidad,4 y la interaccion hoy compleja
entre los reclamos democraticos y el proyecto modernizador
—y viceversa— nos remiten a un panorama de cambios difi-
ciles en los que se ven modificados con ritmos diferentes los
perfiles soclo-culturales y politicos de la realidad mexicana.

Los diversos puntos de encuentro entre los procesos de
modernizacién y de democratizacion aluden al papel central
que el concepto de pluralismo adquiere como atributo de la
esfera social y de la esfera politica. En esta linea de pensa-
miento, entre los interrogantes que el analista de la reali-
dad nacional puede plantearse, destaca el de la posibilidad y
viabilidad de que la Iglesia, en singular, devenga un seg-
mento mas —legitimado ahora desde el ambito de lo publi-
co— de una sociedad civil que se asume como plural, o bien,
aspire a representar un universo moral alternativo de nor-
matividad sociopolitica.

2 Cfr. “Iglesia y Estado: los puntos del conflicto”, Nexos, mim. 141, Méxi-
co, septiembre de 1989, pp. 19-23.

dPurn un analisis de los nexos entre modernidad y modernizacion, véase:
Jurgen Habermas, El discurso ftlosofico de la modernidad, Tauros, Madrid,
1989.

4 Vénse: Entrevista con Francois Xavier Guerra, “La modernidad como
ulopin”, Nexos, num 134, México, febrero de 1989, pp. 43-52.
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~ Por ello, y junto al igualmente necesario deslinde em-
pirico y conceptual que se exige entre religiosidad e institu-
cidn, el pluralizar el concepto de iglesias permite arrojar una
nueva optica sobre la presencia compleja y diferencial de
grupos, comunidades, credos e identidades, en el seno de la
sociedad, su lugar legitimo en la construccion de la cultura
nacional (¢las culturas que conforman lo nacional?) y sus re-
clamos plurales de participacion. Asi entendido, otras interro-
gantes esenciales afloran en torno a los criterios definitorios
de la membresia plena y de la participacion politica activa de
los miembros de una sociedad. Desde esta éptica, los cues-
tionamientos apuntan hacia el hecho misino de que lag dife-
rencias —étnicas o religiosas— pueden resultar categorias y
criterios fragmentadores de la representacién que la socie-
dad tiene de si misma —de su identidad colectiva— y de los
nexos de pertenencia entre sus miembros, o bien, ser reali-
dades complementarias de una unidad diferenciada.
Interrogantes, en todo caso, que exigen aportar a la dis-
cusién actual un referente histérico que, reconociendo el am-
plio lugar de la voluntad, cancela el voluntarismo. Estos nos
remiten a las posibles modificaciones del impacto que en la
historia de México ha tenido el encuentro entre el proyecto
ilustrado de razén ciudadana-estatal y el proyecto historicis-
ta romadntico en su fundamentacion como Iistado nacional, a la
luz del cual cobra particular relieve la cucstion del lugar de
las identidades y de las pertenencias diversas. Cidrtamente,
por su trayectoria de compromiso con la construccién de un -
perfil nacional homogénco y uniforme, univoco e integrador
—en el que la figura paradigmatica del mestizo devino el
sujeto y portador de la nacién mexicana— la capacidad de la
nacién-sociedad de incorporar en su seno diversidades se vio
reducida. Si Justo Sierra encontré en la familia mestiza “el
factor dindmico de la historia de México”,® para Molina En-
riquez el mestizo fue el Gnico recurso de desarrollo politico,
fundamento de la nacionalidad y portador del ideal de patria,
ya que sdlo en él: “existe la unidad de origen, la unidad de reli-
gion, la unidad de tipo, la unidad de lengua y la unidad de
deseos, de propdsitos y de aspiraciones”.t
El pensamiento posrevolucionario buscé en la dimen-
sion étnica la fundamentacién del proyecto nacional y vio

5 Justo Sierra, México social y politico, siycr, México, 1960, p.11.
8 Andrés Molina Enriquez, Los grrandes problemas nacionales, ERA, Md-
xico, 1985, pp. 357, 370 y 393. .
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progresivemente en la homogeneidad un sindnimo de inte-
gracion nacional.? Paralelamente, el sistema politico mani-
festo, con sus propios coédigos, marcados limites frente a la
diversidad. De alli que: '

pese a que la veferencia nacional y humanista coexisten y se
sobreponen en el discurso de pretensidn publica, la “historia
nacional” supera por mucho, en frecuencia de uso y en signi-
ficacion cultural colectiva a “los derechos del hombre y del
ciudadano”. 18] Estado nacional descolla sobre el Estado de de-
rechol...] Se podria afirmar que Independencia, Reforma y Re-
volucién han sido decisivas para la construccién de México
como “nacién”, mas que como “Estado” y “sociedad civil”.B

Es precisamente al México posrevolucionario, abocado
al tercer acto fundador de la nacién mexicana, al que llegd,
durante las primeras décadas del siglo XX, la inmigracion judia.
FPor su propia trayectoria historica, resultaba un grupo ajeno a
los componentes fundacionales de lo nacional —indigenisimo,
hispanidad-—, de modo tal que en torno al binomio siempre
dificil de lo nacional y lo extranjero, se fueron condicionando
sus modalidades de insercion e incorporacion en el marco de
la compleja interaccion entre la aspiracion a la homogenei-
dad nacional y la diversidad de facto. El caracter laico del
Estado posrevolucionario operd como sustrato posibilitador
de una convivencia colectiva.

Ala luz de estas consideraciones iniciales, el propdsito
de este trabajo es el de analizar la identidad histérica del
judaismo como comunidad, y no como iglesia, y sus relacio-
nes con la democracia como practica interna de la vida co-
munitaria asi como presentar cicrtas reflexiones en torno a
su posicion como grupo minoritario y en tanto individuos
frente a los procesos de democratizacion.

7 Véase Luis Cubrera, “Una cuestion de raza”, en: Eduardo Luquin, El
pensamiento de Luis Cabrera, INHERM, México, 1960; “Iil Balance de la
Revolucion”, en: Weinte anos después, Botns, México, 1937; y *México y los
mexicanos”, cn: Stanley Ross, {Ha muerto la Revolucion Mexicana?, SEP,
Mcxico, 1972 (SepySetentas, 21).

8 J.uin Aguilar, “Rasgos de ln vidn piblica mexicana”, en: Soclologica,
mim. 2, UaM, México, seplicmbre-diciembre de 1989, p. 148.
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JUDAISMO E HISTORIA

Ciertas precisiones de indole conceptual se exigen frente
a la categorizacion del judaismo como iglesia, derivada de la
elaboracién teorica e histérica formulada en las sociedades
mayoritarias. El judaisimo implica lazos de perlenencia e iden-
tificacién que rebasan un credo y configuran el cumplimiento
de preceptos religiosos que se entrecruzan con dimensiones
mas vastas, las cuales recogen la experiencia-memoria de una
trayectoria historica. ISllo se manifiesta en un bagaje comuin
étnico-cultural y una existencia grupal que sc han expresa-
do en la experiencia de una vida colectiva, por lo que resulta
mas cercano al concepto vy a la realidad de una comunidad
que de una iglesia.

Ksta dimension comunitaria puede rastrearse hasta
sus origenes fundacionales, que aluden a una familia de tribus
que deviene una nacién al asumir-consentir el pacto con
Dios, pacto que adquicre simultaneamente una doble di-
mension constitutiva: es a la vez religioso y social, y por tanto
fundador del judaismo-comunidad.?

Ciertamente, la condicion de dispersion —sociologica y
su correlato teoldgico en términos de exilio y redencion—- le
imprimié a lo largo de la historia caracteristicas cuya espe-
cificidad minoritaria hacen compleja su conceptualizacién.

La modalidad de la existencia judia hasta el siglo Xix
era medieval. Definida juridicamente como una comunidad
separada en el marco de la jerarquia premoderna de drdenes y
estamentos, con funciones econdmicas asignadas especifica-
mente, posela sus propias lenguas y su propio ordenamiento
interno comunitario —kehild— en el que la ley rabinica, las
costumbres religiosas y las tradiciones reforzaban su carde-
ter distintivo de entidad social cerrada sobre si misma y al-
tamente conservadora, a pesar de los cambios internos que
en ella se generaron. Conceptualizada como una sociedad
tradicional en la que la normatividad del pasado definia los
estilos de vida del presente, esta permancncia como una
corporacién sociorreligiosa particular {ue factible en el con-

% Para un umiliaix-; del desarrollo historico de la doble dimension fundacional
del Pacto, véase: Danicl Elazar, People and Polity. The Organizational Dyna-
mics of World Jewry, Wayne Stale University Press, Detroit, 1989, p. 17 y sa.
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texto de una sociedad desigual y jerarquizada, igualmente
tradicional y premoderna.10

Vista globalmente, la modernidad tuvo sobre el judais-
mo un impacto contradictorio. La incorporacion de los judios
se dio en el marco de la compleja y tensa oscilacion que
acompand a la teoria y a la practica politica europeas du-
rante el siglo XIX entre las expectativas diversas y contra-
dictorias de los proyectos de fundamentacion politica de la
modernidad; entre la propuesta de la llustracion, universa-
lizante, sccular, liberal y emancipatoria y la del Historicis-
mo romantico, particularista, nacional y excluyente.ll Estas
pugnas no sélo habrian de manifestarse en los logros y re-
trocesos de la emancipacidon judia —su acceso a la igualdad
juridica y politica— sino también en las nuevas condiciones
y dilemas a los que habrian de enfrentarse los judios indivi-
dual y colectivamente.1?2 Las contradicciones en la percep-
cién del judaismo y en las interacciones de los judios con las
sociedades mayoritarias en las que habitaban se expresa-
ron, fundamentalmente, como el desafio de mantener una
identidad distintiva en el marco de la igualdad ciudadana y
de encontrar nuevas respuestas frente al exclusivismo his-
toricista de gran parte del nacionalismo moderno.!3

El impacto conjunto de la Ilustracion, de la seculariza-
cidn y de la legislacién emancipatoria modifico la estructura
comunitaria tradicional y la uniformidad cultural judia, ba-
sada en la religion, y se expresé en la busqueda de nuevos
focos a partir de los cuales articular la identidad. La conce-
sidn de la ciudadania individual, acompafiada de la expectati-
va de disolucidn de su existencia comunal distintiva, definié

10 Parn una carscterizacién de la comunidad judin hnsta los umbrales de
In modernidad, véase: Jacob Katz, Tradition and Crisis. Jewish Society at
the Iond of the Middle Ages, Schoken Books, Nueva York, 1971.

1 yéase: Isainh Berlin, “La Contra-llustracién”, en: Contra la corriente,
FCE, México, 1983, pp. 59-84; Luis Aguilar, Politica y racionalidad adminis-
trativa, INAL, México, 1982, Scric estudios mimi. 3, pp. 14 y ss.

2 La nivelacién de Ias diferencias corporativas fue una necesidad conco-
mitante a los procesos de cambio econémicos, politicos y culturales que ca-
raterizaron a la modernidad; la intensidad de éstos en el siglo XIX europeo
ha llevado a que scan conceptualizados en términos de un proceso emanci-
patorio general, mismo que nocesariamente impacté la condicion de la vida
comunitaria judia. Reinhard Rurup, “La emancipacidn judia y ln sociedad
burgueaa”, en: David Bankier, La emancipacion judia, Mount Scopus Pu-
blications, Jerusalem, 1983, pp.

13 Shlomo Avineri, The Making of Modern Zionism, Weinfcld and Nicol-
sou, Londres, 1981, p. 13.
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al judaismo como una religion, que como tal, correspondia al
ambito de lo privado, de las heterogeneidades desiguales.l4
En este proceso, un sector del judaismo también buscé re-
formar la religion para despojarla de su cardcter étnico-gru-
pal y conferirle una dimensién individual privada. De este
modo, se desarrollé el movimiento reformista que, en sucesi-
vas reformulaciones, le dio un perfil mas individual, tanto en
el ambito normativo como en el ritual.1®

Sin embargo, lo nacional devino un nuevo principio homo-
geneizador, y en la acepeidn étnico-cultural agudizo 1as dimen-
siones excluyentes de lo ajeno o extrano a un pasado fundador.!6
Para el romanticismo que buscé las raices del Volksgeist en
la historia, en la leyenda y en ¢l mito: “el idioma, la religidn,
la nacién, el clan, el estado, la ley y la costumbre”, el judaismo
resultaba no sélo ajeno sino incompatible con €1.17 La perma-
nente “extranjeria” del judio se convirtié en un argumento
central en la polémica antijudia y antiemancipatoria.t8

Las tendencias contradictorias de la modernidad fien-
te a lo diverso —asi como la compleja superposicion entre
ciudadania y civilizacién, igualdad juridico-politica y cultura,
Estado y nacién— pueden ser vistas ejemplarmente en cl
hecho de que tanto la incorporacion social y ain la asimila-
¢ion de los judios, por una parte, como la persistencia de su
cohesion social y el mantenimiento de sus patrones cultura-
les, por la otra, estuvieron en la génesis de las tensiongs que
alimentaron el desarrollo del antisemitismo moderno.!9

Paralelamente, la realidad europea oriental y de la Rusia
zarista, que se definid por la ausencia de la emancipacion, le
imprimié al judaismo las caracteristicas de un amplio grupo
distintivo; el hecho de vivir en masas compactas y pauperi-
zadas, aisladas del entorno, reforzs el sentimiento de perte-
necer a una nacion de acuerdo a los paradigmas tedricos y

" Véase: Shmuel Trigano, “The Freneh Revolution and the Jews”, en: Mo
dem Judaism, vol. 10, mim. 2, John | lopkine University Proas, mayo de 1990,

15 Vénse: Shinuel Bttinger, enp. XI: “Cambios idcoldgicos en In sociedad
judia del siglo x1x", en: I1. H. Ben Sasson, [listoria del pueblo judio, Alinnza
Editorial, Madrid, 1988, t. 3, pp. 989-9906.

16 vénse: Isninh Berlin, op. cit.

17 Sclma Stern-Tuuber, “El judio en la transicion del ghetto a ln emanci-
pncién”, en: David Bankier, op. cit., p. 73.

18 Jacob Katz, From Prejudice to Destruction. Antisemitism 1799-1933,
Harvard University Preass, 1980, pp. 74 y as.

19 1bid; Leon Poliakov, La Europa suicida 1870-1933, Muchnik Jditorcs,
Madrid, 1981.
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politicos del siglo XIX. La marginacidén, la exclusion conti-
nuada y la persecucion constituian sus caracteristicas defi-
nitorias.20 En este contexto, asistimos al desarrollo de nuevos
ejes de articulacion de la v1da judia, de nuevos corpus xdeologl-
cos que sc explican, siguiendo la concepcion de Geertz, en
términos de la necesidad de crear nuevos mapas de s:gmﬁ-
cacién frente al debilitamiento de los sistemas simbdlicos
culturales tradicionales, y de nuevas matrices para la creacién
de una conciencia colectiva ante la realidad cambiante.2!
IFue éste el semillero del desarrollo de nuevas posiciones ideo-
logicas primero, y aspeclos politico-organizatlivos despuds,
en la forma de ideologias, partidos politicos y amplios movi-
mientos sociales judios, tanto nacionalistas como socialistas
y revolucionarios.?2

De este modo, el siglo XIX, con su diversidad de configu-
raciones socio-politicas y culturales, habria de significar una
alteracién radical de la existencia judia. Alternativamente,
la comunidad vio modificados sus alcances poblacionales y sus
limites funcionales y transité de la condicion de nexo natu-
ral a la de espacio de participacién voluntaria, y el judaismo
conocio la diversificacion religiosa y la secularizacidén.?3

Ahora bien, junto a la contradictoria apertura y cerra-
zon de espacios, aparecié en la agenda de la vida judia el topi-
co igualmente moderno de la emigracién masiva. Sumados a
los procesos generales de indole socio-econémica que explican

2 Recuérdese 1n calificncién de una modernidad siempre anhelada, per-
manentemente truncada, dificil y ausente con que Marshall Berman carac-
teriza la realidad dél Timperio Zarista en: Tudo lo solido se desvanece en el
aire. La experiencia de la modernidad, Siglo xx1, México, 1989, p. xi.

2 Clifford Geertz, “Ideology ns a Cultural System”, en: The Interpretation
of Cultures, Basic Books, Nucva York, 1973, p. 220 y as.

2 Véase: Jonathan Frankel, Prophecy and Politics. Soctalism, Nationa-
lism and the Russian Jews 1862-1917, Cambridge University Press, 1981, cspe-
cinlmente pp. 49-1006.

2Bl impacto designal de In modernidnd sobre tn modifiencién de 1n natu-
ruleza y nlennce de In comunidad judin y su manifestacion igunlmente desi-
gual en los diversos contextoa geopoliticos pucde ser vistn en Max Weber,
quien al definir una relacion socinl como comunidad y establecer que ésin
exiate solo cunndo sobre 1a base de ese sentimiento In necion esta reciproca-
mente referidn y esta referencin se traduce en el sentimiento de formar un
todo, senaln precisamente que entre los judios este caso ¢s poco abundante
“fuera de los circulos sionistas y de la accién de algunas sociedndes para el
fomento de los intereses judios, y muchas veces ellos mismos la rechazan”.
Max Weber, Economia y sociedad, FCE, México, t. 1, p. 34. Al cenlrarse en el
fenémeno asimilatorio postemancipatorio europco desatendié la realidad
mayoritarin del judaismo en Europa oriental y Rusia, en la que 1a comuni-
dad continué manteniendo su solidez.
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los grandes desplazamientos migratorios de fin de siglo, el
deterioro de sus condiciones de vida, como colectivo, condujo a
que, con tiempos y ritmos diferenciales, la salida hacia el nue-
vo continente figurase entre las respuestas a la modernidad.

COMUNIDAD JUDIA DE MEXICO: VIDA INTERNA Y DEMOCRACIA

Tanto su identidad originaria como la inmigracién sen-
taron las bases de los modelos organizativos y culturales
que los judios desarrollaron en Mdéxico. Cierlamente, ¢l pro-
ceso migratorio y las caracteristicas de la propia sociedad
nacional actuaron en el trasfondo de la compleja dindmica
entre los imperativos del prozeso de adaptacidn e incorpora-
cion al pais y los requerimientos derivados del mantenimiento
de su identidad judia,

La creacion de “interdependencias” grupales se signifi-
¢6 por la recreacion de modelos de convivencia conocidos, en
los que los lenguajes compartidos y las tradiciones culturales
configuraron un espacio comunitario a la vez comun y dife-
renciado. La comunidad, entonces, como espacio que per-
mitié recuperar y reproducir identidades y a la vez protegio,
refracté y medié en los procesos de socializacién y acultura-
cién, llegd a ser un ambito para la satisfaccién de necesidades
de indole asistencial y apoyo mutuo asi como religiosas, educa-
tivas, politico-culturales y de representacion grupal. .

La pluralidad de paises de origen de los inmigrantes
judios y los diversos modos de interpretar y ejercer su ju-
daisino se expresaron, tras un breve periodo de agrupacién
unificada, en el desarrollo gradual de un amplio mosaico de
asociaciones e instituciones. Si bien el cardcter grupal del
cumplimiento de los preceptos religiosos del judaismo con-
dujo a la necesidad de orgahizar casas de rezo, contar con
un cementerio y garantizar la kashrut (purcza de los ali-
mentos), entre otros rituales cotidianos de la vida judia, fue
la etnicidad —como pertenencia que abarca los clementos
religiosos y culturales— madas que la religion, la que opero como
principio rector de la estructuracion comunitaria en Mcxico.

La inmigracién procedente de los Balcanes y de los
paises arabes desarrollé su propio mapeo organizativo alre-

% N. Elias, “Towards a Theory of Cammmunity”, en: Bell, Colin y Newby
Howard, The Sociology of Community, Massachuactts, Community Studies,
1982, p. xvi.
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dedor, fundamentalmente, de los ejes tradicionalista y religio-
80, tal como se habia manifestado en sus paises de origen.?s
Por su parte, los ashkenazitas, provenientes de Europa orien-
tal, incorporaron en su seno, junto a la dimensién religiosa-
tradicional, los principios de secularizacion y politizacién
como ejes de organizacion.?® Se estima que cste sector cons-
tituia el 60% del total de la poblacion judia en el pais, que
junto con el restante 40% de sefaraditas llegaban, en los
anos cuarenta, a cerca de veinte mil personas.

Las divisiones que alimentaron la diferenciacion aso-
ciativa e institucional no impidieron, sin embargo, ¢l desa-
rrollo de un sustrato comun de pertenencia y accion. En el
marco comunitario se afianzaron la visiéon y un discurso
compartido que enfatizaron los aspectos de una coexistencia
armoniosa y consensual —definitorios de la realidad y del
concepto sociolégico de comunidad—, en la que los valores
de cohesidn y unidad privaran como modelo de convivencia.
De este modo, las diferencias ideolégico-politicas, sobre todo
en el sector ashkenazi, fueron institucionalizadas e incorpo-

radas a la estructura comunitaria a través de un complejo y de-
1]

25 13n 1912, loa judios provenicentes de las diversas zonas del imperio oto-
mano y de Europa se agruparon en una sola organizacidn, la Alianza Mon-
te Sinal (fundada inicialmente como sociedad de beneficencia en 1908), cuyo
propdsito fundamental fue el establecimiento de un cementerio judio. Con
In {lcgada de un mayor nimero de inmigrantes de diferentes procedencing
esla organizacion pasé a ser privativa de los judios provenientes de los pai-
scs drabes y desde 1938, especificamente de los judios de Damasco. En csc
mismo ano, los judios provenientes de Alepo fundaron su propin comunidad
Scdaka Umarpé con'Bus sinagogas, asociaciones de ayuda mutua y cducati-
vas. [or su parte, log judios sefaraditas hablantes de ladino sc organizaron
desde 1924 en La Fralernidad y desarrollaron su propia red de asociacio-
nes y organizaciones de diversa indole.

6 Si bien la YMHA operd como agrupacion inicial, desde la Sptica de salis-
facer las necesidades religiosas, tradicionales y comunitarias de sus miem-
bros, los ashkenazitas fundaron en 1922 Nidje Isracl, a partir de la cual
catablecicron sus propina instituciones de beneficencia, religicsns y eduen-
Livas. Sin embargo, desde el inicio, este acctor se enructerizd por una dife-
rencincion ideologico-politicn muy intensa que se manifesté en una
pluralidad de organizaciones que reflejaron eata diversidad. Bundiatas, comu-
nistas, culluralistas y sionistas de las mds variadns tendencins tuvieron
su propio perfil organizativo. De este modo, en los anos siguientes se funda-
ron ¢l Radikaler Arbeter Zenter, el Radikaler Farcinikung-Kultur Zenter,
Gesbir-Liga Popular, Poalei Zion y la Organizacién Sionista Unida Kadli-
ma, entre otras. La continuidad cultural judia, las diversas opcioncs dc 8o-
lucion a la cuestién judia en sus paises de origen y la incorporacion a
Meéxico constituyeron los ejes fundamentales que alimentaron sus polémi-
cas y su creatividad cultural.
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licado proceso de negociacién y selectividad entre grupos con he-
gemonias cambiantes.?” A su vez, las diferencias sectoriales
y la propia institucionalizacién de la diversificacion religio-
sa encontraron cabida en el desarrollo de una instancia co-
mun de defensa y representatividad de sus intereses.??
Daniel Elazar ha destacado al federalismo como la mo-
dalidad prevaleciente en las comunidades judias,? y las ha
definido como una matriz multidimensional que asume la
forma de una aun mas intensa red comunicativa: institucio-
nes interactuantes informadas por patrones culturales com-
partidos, activadas por un sistema comun de organizaciones
y gobernadas por cuadros de liderazgo compartido. Este
autor conceptualiza a la comunidad judia como una polity,
en la que el republicanismo ha estado basado en el funda-
mento democratico que establece la igualdad de todos sus
miembros como ciudadanos, y en la que aun cuando el poder
no es ejercido sobre una base estrictamente democratica, cs
generalmente ejercido a la luz de normas democraticas.! Si
bien, al igual que otras comunidades, asistimos a una ten-
sién histdrica entre tendencias democriticas, aristocraticas
y oligarquicas, las modalidades de consensualidad y republi-
canismo han tenido su peso especifico, de modo tal que aun
tomando en cuenta el cardacter muchas veces restringido de

27 [2n esta linen resulta pertinente destnenr que en el contexto de unn co-
munidad de inmigrantes, parn quienes la preocupacion por su incorpora-
cién ¢ integracion a México convivin con In de mantener su identidnd grupal y
cnoonirar unn solucién global a ln cuestion judin, In ideologin sionista nsumirin
con ¢l avance de las déeadas unan creciente relevancia Lanto a nivel ideologi-
co como organizalivo, entretejiéndose —nl igual que las otras idcologing. -
vicjns formulaciones con nuevos significndos. Los nconlecimientos de la his-
toria judia tal como se manifeataron de un modo extremno en el fasciamo, ¢l nn-
zismo y ¢l Holocausto reforzaron esta tendencia,

B A partir de 1938 los diferentes seclores fundaron ¢l Comité Central la-
raclita de México como instancin de defensa y represenlacion de sus intere-
ses comunes. ]

2 Vénse: Daniel J. Elazar, “Federnlism”, en: International Encyclopedia
of the Social Sciences, Mnc Millan, Nueva York, 1968.

X Daniel J. Blazar, People and Polity. The Organicational Dynamics of
World Jewry, Wayne State Universily IPress, Detroit, 1989, p. 59.

31 13l autor propone que para la cabal comprension de los judios (y del ju-
daismo), éslos deben ser reconocidos como micmnbros de una polity: de una
comunidad pactada, unidos por un destino comin, una ticrra prometida y
un palrén comin de comunicaciones, y cuya comunidad esencial de interés
y propdsito y su capacidad para acordar de un modo compartido cn asuntos
de interés han sido demostradas repetidamente en la historia. Ibid, p. 17.
Véase tambicn: David Biale, Power and Powerlessness in Jewish Iistory,
Schocken Books, Nucva York, 19806.
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la participacion en la direccion de los asuntos comunitarios,
no necesariamente ha devenido en absolutismo.32

En el desarrollo de la comunidad judia de México, es-
tas modalidades han caracterizado al perfil en lo que a las mo-
dalidades de direccidn, participacién y representatividad
concierne. En este sentido, la diferenciacion institucional ha
conducido a que si bien se da un proceso de autoseleccion en
el liderazgo, la existencia de una diversidad de grupos y de
fuentes de poder ha influido en su difusién y reforzado un
proceso participativo en la toma de decisiones. A su vez, el
caracter voluntario de la participacion comunitaria —cuyo
ritmo y alcance estan ligados a los tiempos migratorios asi
como a las caracteristicas de participacidn en el ambito na-
cional— ha incidido sobre la permanencia de la persuasion
mas que de la compulsiéon como modalidad del proceso de la
toma de decisiones.

Si el compromiso con el consenso y la persuasion apun-
tsain hacia modalidades democraticas, las clecciones no han
sido el recurso privilegiado ni dominante para la seleccién
del liderazgo.’ Acudiendo nuevamente a Elazar, podemos
afirmar que la dimensién voluntaria de la afiliacién, por
una parte, y los niveles de participacion en la comunidad ju-
dia organizada, por la otra, han sido factores que han desa-
lentado el ejercicio electoral. Junto a este nivel, que es
definido como estructural, esta presente a su vez una di-
mension mas ideolégica de concepcidon de la vida colectiva
como resultado de acuerdos -—entre los que destacan los in-
formales— que apuntan hacia un consenso “natural” que no
es resultado de la'contienda.

De alli que pueda senalarse que se ha dado un desa-
rrollo de dos patrones paralelos: desde una dptica microins-
titucional, esto es, inslituciones scctoriales especificas, que
gozan dé grados de autonomia sustantiva, el consenso no ha
impedido la concentracién del poder en el nucleo del lideraz-
go, mientras que a nivel macro, configurado por el complejo
mosaico institucional comunitario, junto a la concentracién
gc da una necesaria fragmentacion del poder.

2 1bid., p. 25.

Para el andlisis de este fenomeno, véase: Judit Bokser de Liwerant, 5!
movimiento nacional judio. El sionismo en Mexion 1922-1947, tesis de doctorn-
do, UNAM, Feivys, 1991, cap. 3; Zvi Shejner, Caminos no paralelos. Istudio com-
pxarativo de la organizacion de las comunidades de México y Argentina
1930-1947, tesis de macstrin, Universidad Hebrea de Jerusalemn, 1977,

M Daniel J. Blazar, op. cil, pp. 55-66.
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Tendencialmente podriamos afirmar que la efervescen-
cia participativa y las polémicas y confrontaciones internas
constituyeron la modalidad comprometida de la generacién de
los fundadores y durante las primeras fases de asociacién e
inicio organizativo de la comunidad se sentaron las bases de su
representatividad. Su institucionalizacion, si bien mantuvo al-
tos grados de representatividad, se vio caracterizada por la
gradual centralizacion del liderazgo.

Con el peso que las instituciones adquirieron al inte-
rior y hacia el exterior, en la medida en que la comunidad judia
reflej6 modelos organizalivos y culturales originarios, no
siempre logré su adecuacion a reclamos de nucvas formas
de participacion. Si en la generacion de inmigrantes las po-
lémicas politico-ideoldgicas que alimentaban la participacion
se dieron en torno a las interpretaciones diversas del ser ju-
dio, los propios cambios histdricos han sustituido las vie-
jas ideologias por formas mas pragmaticas. El impacto del
Iolocausto y la ereacidn del ISstado de Isracl alentaron la nece-
sidad de nuevas formulaciones de identidad grupal y formas de
cohesion.

Ahora bien, desde la dptica estrictamente religiosa, la
comunidad judia de México asistié a un proceso de diversifi-
cacién. A partir de la década de los anos sesenta, junto a la orto-
doxia, unica forma de practica religiosa existente hasta
entonces surge el movimiento conservador en el seno del
sector ashkena21ta Su desarrollo puede ser visto como una
respuesta a los procesos de asimilacién, al buscar nuevos
nexos entre secularidad y tradicion, asi como al propio “efec-
to demostracion” de su presencia en el judaismo norteameri-
cano, donde se desarrollé como adecuacién del ritual y de la
practica a las nuevas condiciones de integracién cultural.

Cabe destacar que junto con la diversidad de focos vin-
culantes de la identidad judia —desde las dimensiones cul-
tural e histdrica hasta la exclusiva convivencia social— en
las ultimas décadas ha habido un resurgimiento de grupos
religiosos, cuyo desarrollo se inserta en la tendencia mun-
dial hacia nuevas formas de religiosidad y fundamentalismo,
que bien pueden ser interpretadas como una recuperacién
de pertenencia grupal, afirmaciéon de membresia, “celebra-
cion de la comunidad”.?

35 Vinge: Erneat Gellner, Postmodernism, Reason and Religion, Routled-
ge, Londres, 1992, p. 3.
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De alli que, de un modo global, podemos afirmar que el
espacio comunitario responde a una estructura horizontal
de circulos concéntricos que varian en sus grados de adhe-
sién y participacidn, y no a un ordenamiento jerarquico y
vertlical. En él cocxisten diversos ejes que delimitan las esfe-
ras de accidon asi como a las fuentes de liderazgo y de au-
toridad, entrecruzandose religiéon y secularismo. Junto al
ambito especificamente religioso y ritual, se han desarrollado
las esferas educativa-cultural, la especificamente comunita-
ria-sectorial, las de beneficencia y las de apoyo a otras co-
munidades judias en el mundo asi como al Estado de Israel.

LA COMUNIDAD JUDIA DE MEXICO FRENTTE AL PROCESO
DE DEMOCRATIZACION

A pesar de que la relacién entre identidad e integra-
cion no es de suma-cero, el peso real de las diferencias étni-
cas, religiosas y culturales reforzaron el caracter gregario
del grupo judio en el contexto de una concepc1on nacional
que confronté a los judios, asi como a otras minorias étnicas,
tanto indigenas como de inmigrantes a una alternativa que
Stavenhagen ha formulado en los siguientes términos: “[...Jo
la asimilacion total a los patrones mayoritarios y, dominan-
tes, o bien la existencia como enclaves culturales, al margen
de la sociedad nacional, y sufriendo de hecho el rechazo de
¢sla”,36

A su vez, el cardcter no participativo del sistema politi-
co y la naturaleza no competitiva del sistema de partidos,
en el que destaca la existencia de un partido calificado alter-
nativamente como de ISstado, de gobierno o hegemonico-
i6n, representacion y
control de las fuerzas sociales reconocidas como tales por los go-
biernos posrevolucionarios-— desalentaron la participacion.
EEn este sentido, operaron como fuerzas centrifugas que pro-
piciaron la concentracion de manifestaciones colectivas, cul-
turales y politicas en el ambito comunitario, mismo que se
presentd como espacio vital y alternativa-sustituto a los li-
mites de este quehacer en la sociedad general. Ello, asi{ co-

% Rodolfo Stavchagen, “El nacionalismo mexicano ante las minorins étni-
ens”, en: Aqui Ibstamos, nim. 4, encro-febrero de 1978, México.
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mo su caracter minoritario, condicionaron el propio cardcter
de la comunidad judia asi como su insercién.

En la delimitacion de los espacios de lo publico y de lo
privado, en la que el eje Estado posrevolucionario-pueblo or-
dend el espacio publico y el eje burguesia-élites-sectores me-
dios e Iglesia dibujé el espacio privado, fuerte el primero, débil
el segundo,¥7 la comunidad judia continué transmitiendo su
bagaje e identidad, por medio.de una amplia red de institu-
ciones sociales, religiosas, culturales y educativas que refle-
jaron la propia diversidad interna. En todo caso, dentro de
los margenes acordados explicita ¢ implicitamente entre lo
publico y lo privado, descubrié que si bien no figuraba como
actor significativo deniro del primero, tampoco lo era en el
seno del segundo, caracterizado por la presencia mayorita-
ria de un pueblo catélico. De alli que dentro de la elasticidad
de los margenes discursivos y de accion, pudo beneficiarse
tanto del caracter secular del Estado posrevolucionario co-
mo de su postura anticlerical, a modo compensatorio, Bi s
quiere, del potencial de exclusién del propio discurso del na-
cionalismo revolucionario.

Ahora bien, los limites poblacionales y aspectos funcio-
nales de la comunidad judia organizada han variado tendencial-
mente desde la llegada de las primeras olas de inmigrantes
hasta la presencia de generaciones nacidas en el pais en la
actualidad. Junto a estas modificaciones, se ha dado un pro-
ceso de ampliacion de opciones para articular la pertehencia
judaica. Simultaneamente, se han ampliado los canales de
incorporacién individual e interaccion en el ambito general
de la sociedad y de la politica.

De alli que genéricamente podemos afirmar la coexisten-
cia de dos ejes fundamentales que condicionan las actitudes
y el comportamiento politico de los miembros de la comuni-
dad judia: el que responde a consideraciones especificas de
identidad grupal y aquel que se desprende de su individua-
cion y diversificacion como miembros de la sociedad civil. El
peso especifico de cada uno de ellos esta asociado tanto a las
coyunturas politicas cambiantes como al hecho de que como
minoria que ha vivenciado la fragilidad y aun el caracter en-
deble de su permanencia a lo largo de la historia, exhibe una
visible conciencia de la importancia que tiene determinado ré-

37 Véase: Alberto Aziz Nassif, “Lo publico contra lo privado: las fronteras
entre el Estado y la sociedad civil en México”, en: Incertidumbre y democra-
cia en Meéxico, CIESAS, México, 1990, pp. 3-11 (Cuadernos de la Casa Chata, 117).



280 JUDIT BOKSER-LIWERANT

gimen politico sobre sus propias condiciones de existencia y
de desarrollo. En este sentido, de caracterizarse un interés
politico judio, como tal, estaria estrechamente ligado a asegu-
rar el no cuestionamiento ni la interdiccién de su judaismo.

Peter Y. Medding ha visto como intereses politicos es-
pecificamente judios la preocupacién, en primer lugar, por
la supervivencia grupal y la defensa de su capacidad de par-
ticipar plena y libremente en la sociedad, lo que ha conduci-
do a combatir el prejuicio y la discriminacion antijudios y
las diferentes expresiones de nntisemitismo.® Iin esta mis-
ma linea figurarian la busqueda de condiciones sociales y
politicas que permitan el ejércicio libre y legitimo de sus va-
lores particulares y su expresion organizativa e institucio-
nal propia.

En nuestro caso, estos resortes grupales han interactua-
do con el impacto que los procesos de transformacidn —gesta-
dos a partir de la década de los anos ochenta— han. tenido
sobre la sociedad en su conjunto y sobre el sistema politico.
En el marco de los grandes hitos representados por 1982,
1985 y 1988, asi como frente a las modificaciones del proyec-
to nacional, junto a los nuevos comportamientos y reclamos
ciudadanos asistiriamos al peso de la experiencia de una
presencia minoritaria y marginal que explicaria grados de
cautela especificos en el actuar politico a nivel nacional.

De este modo, ‘a lo largo de la compleja concatenacion
entre una crisis econémica que revelo el agotamiento de un
modelo de desarrollo; un desastre natural que manifesté el
reconocimiento-de los limites de la eficacia de la accidn esta-
tal y, el consecuente redescubrimiento de la sociedad civil en
su capacidad de respuesta auténoma, asi como su reflejo en
el comportamiento electoral de 1988, la comunidad judia
compartié preocupaciones y manifesto inquietudes especifi-
cas. Estas ultimas se insertan dentro de los grados de dife-
renciacion que delinca la textura de la sociedad civil y
apuntan hacia la complejidad que comporta la redefinicién
de los espacios de lo publico v de lo privado, del Estado y de
la sociedad, en otros términos, de los procesos de moderni-
zacion y de democratizacién.

Lo antes dicho cobraria mayor concrecion si atende-
mos, a titulo ejemplar, al modo como el redescubrimiento de

3B Peter Y. Medding, “Hacia una teoria general de los interescs y de la
conducta politicos judios”, en: The Jewish Journal of Sociology, vol. XIX,
num. 2, Londres, diciembre de 1977, pp. 115-144.
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la sociedad civil durante 1985 puso simultaneamente de ma-
nifiesto el peso de las diferencias como criterios fragmenta-
dores de una identidad colectiva. En este sentido, debe
recordarse que durante el episodio del derrumbe de los in-
muebles textiles del centro de la ciudad, se dio una inmedia-
ta identificacién de los propietarios como judios, utilizando
viejos prejuicios y expresiones antisemitas. La imputacién de
los calificativos de explotadores, la alusidn recurrente a su in-
sensibilidad nacional, a su permanente extranjeria y a un su-
puesto compromiso exclusivo con los beneficios materiales,
que figuraron entre los argumentos manejadoy por las sce-
ciones informativas, editoriales y de caricaturas de la prensa
nacional, generd amplia preocupacion y una conciencia de fra-
gilidad en importantes sectores de la comunidad.®

Si ello ejemplifica de un modo concreto la interaccion
entre identidad particular y adscripcién ciudadana, de un
modo mas general podriamos afirmar que de caracterizar
un comportamiento judio frente & los reclamos de democra-
tizacion, éste estaria definido por la preocupacion —com-
partida a su vez por otros sectores de la sociedad— en torno
a los modos de garanlizar un proceso de cambio sin desesta-
bilizaciones criticas. Ponderados los efectos de desorden y
ruptura que todo proceso de cambio implica versus los facto-
res que permiten garantizar el orden y la estabilidad,10 la
comunidad judia, como tal, veria en estos factorgs, elemen-.
tos que permiten conciliar su seguridad grupal con las tran-
siciones globales que se estan generando.! En esta linea de
pensamiento, aun careciendo de datos preciscs en torno a su
comportamiento electoral —ambito privilegiado del reclamo
democratizador—, su participacion, previamente reducida,
al igual que la de la sociedad en su conjunto y de los otros

3 Véase, por cjemplo: Kl Universal, 28 de seplticmbre, 7y 17 de octubre
de 1985; Cuestion, 3 y 8 de octubre; Novedades, T de octubre; Quehacer Po-
litico, 7 de octubre; 151 Dia, 7 de octubre; Marcos Tonatiuh A, “Un reseate
parcial de la dignidad arrcbalada”, unomdsuno, 11 de oclubre; Gonzalo
Martre, “El pozo de las costurerns”, Inl Universal, 22 de octubre; [Francisco
Cdrdenns Cruz, “Pulso Politico”, en: Il Universal, 24 de oclubre, entre
otros. IEn cuanto a lasg caricaturns que ntilizaron catercolipos antisemitas,
véase: unomdsuno, 9 de octubre; Novedades, 11 de octubre; Ovaciones, 11
de octubre; Ultimas Noticias, 15 de octubre; Revista de evistas, 18 de oc-
tubre; Jueves de Excélsior, 24 de octubre; Impacto, 31 de¢ octubre.

40 Vénae: “Lectura de ln democrncia mexicana”, enlrevista con [léctor
Aguilar Camin por José Agustin Ortiz. Pinchetti, Nevos, num. 137, México,
mayo de 1989, p. 33.

41 Vénse: Peter Medding, op. cit., p. 120.
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sectores medios y medios superiores urbanos, exhibe una
tendencia creciente. Si bien sea factible pensar en la presen-
cia tendencial de un comportamiento electoral del tipo “voto
de castigo” al PRI-gobierno en 1988, el reclamo democratico
y su expresién en las urnas debe ser ponderado a la luz de
las alternativas representadas por la oposicidén. Iin este sen-
tido, y sélo a titulo ejemplar, aunque el PAN logré capitalizar
inicialmente el amplio espectro heterogéneo de sectores ur-
banos que sc¢ encontraban fuera de la érbita del partido ofi-
cial,2 desde una 6ptica especifica grupal, el hecho de que su
trayectoria, aunque laica, se ha visto identificada con el ca-
tolicismo y con su permanente reconocimiento de la religio-
sidad del pueblo —denotando una identificacién entre lo
catolico y lo mexicano que resulta excluyente y ajena a la co-
munidad judia—, redujo la posibilidad de reclutar significa-
tivamente el voto judio. A su vez, la recurrente ambigliedad,
cuando no hostilidad, de la izquierda frenta a la cuestién ju-
dia asl como ante el Estado de Israel podria explicar cierta
reticencia frente a esta opcidn. IEn este sentido seria mas
acertado hablar de un compromiso con la democracia como
valor en si mds que como expectativa real de alternancia
politica.

Ahora bien, la capacidad de respuesta del régimen fi-
gurd entre las causas esenciales que modificaron el resulta-
do electoral de 1988 a 1991, minimizando los espacios de
accién de la oposicién y recuperando un papel protagonico
para el gobierno. La estrategia econdmica de incorporacién
a la modernidad ha asumido un papel central no sélo como
recurso de desarrollo sina también como fuente de legitima-
¢ién politica. De la reprivatizacion de la banca y las empre-
sas paraestatales a la implementacidn de una politica de
desarrollo hacia afuera, en la que la firma del TLC ha ocupa-
do un lugar central, la apertura y la globalizacion aparecen
como indicadores destacados. A su vez, spirando a entrar de
lleno dentro, de la érbita de la modernidad —con la Reforma
del Estado y los cambios electorales, entre otros—, el régi-
men concluye su distanciamiento del proyecto y del discurso
nacionalista y revolucionario al autoadscribirse al Liberalis-
mo Social como nueva identidad. Si bien la conjuncién de
ambos términos ha sido recurrentemente analizada, desta-

2 Sotedad Loacza, El llamado a las urnas, México, Cal y Arena, 1989, pp.
15-88; Jos¢ Carreno Carledn, *Por 1a cuncta de la derecha”, en: El Cotidia-
no, México, niim. 24, julio-ngoato de 1988, pp. 4-9.



JUDAISMO, MODLRNIZACION Y DEMOCRACIA 283

cando la conciliacién de lo irreconciliable, resultaria plausi-
ble la interpretacion del segundo elemento del binomio como
expresion de la lentitud y los limites en los cambios politicos
en lo que a la descentralizacion estatal y democratizacion
politica se refiere.43 Por otra parte, el deslinde conceptual y real
enlre régimen y sistema politico —sus nexos e interacciones asi
como los resortes del primero a una legitimidad democratica—
apunta hacia la diferencia en los ritmos de los cambios.#

En el contexto de los contenidos plurales a los que el
componente liberal alude y a la luz de la interaccién entre
los resortes generales y especificamente grupales que orien-
tan un comportamiento politico judio, junto a las expectati-
vas de una nueva legitimacion de su particularidad, cabria
destacar la atencidén especifica hacia expresiones de inter-
diccidn a dicha identidad. Ello se ve ejemnplificado en el
hecho de que, junto a la manifestacién de apoyo al gobierno, tal
como se dio en la reunion que sostuvieron 300 representantes
de los diversos sectores e instituciones comunitarias con el
presidente Salinas, le fue expresada la preocupacion por: “las
expresiones de racismo en el seno de nuestra sociedad en
coyunturas como la guerra del Pérsico, misma que fue apro-
vechada para que se diera cabida a expresiones antisemi-
tas[...] que pone en entredicho el cardcter democrdtico y
tolerante de nuestra sociedad”.46 En efecto, resulta impres-
cindible recordar que durante el desarrollo de la Guerra del
Golfo, importantes sectores de la opinién publica nacionsl
acudieron a diversas formas de reduccionisino que comporta-
ron una adhesién —con mayor o menor grado de sofisticacién
intelectual— a modeclos de descontextualizacion histdrica y
temporal del conflicto, por lo que la distorsién o el prejuicio se
impusieron. De este modo, se dio la busqueda siempre tran-
quilizadora de un factor, de un responsable, por lo que Is-
rael fue considerado como el vinico elemento empenado en
precipitar el estallido de la violencia en la zona. 16 Se acudio

13 Augusto Bolivar Bapinozn, Luis Méndez Berrueta y Miguel Angel Ro-
mero Miranda, “Il nacimiento del Estado liberal social 1982-19927, en: &1
Cotidiano, nim. 50, sepliembre-octubre de 1992, p.12.

4 Vénse: Antonio Camou, “Gobernabilidad y Democracin”, en: Nexos,
mim, 170, México, febrero de 1992, pp. 55-65.

46 Cfr. Comunicado de prensa del Comité Central laraclita de México, 11
de junio de 1991, Discurso pronunciado por ¢l ingeniero Simoén Nissan, pre-
sidente del Comité Central Israclita de México, Tbid.

48 Véase por cjemplo: Articulo Editorinl, JZl Universal, 10 de octubre de
1990; Aurclio Tamez Garcin, “Loa excesos de laracl”, en: IYl Fconomista, 10
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también al recurso poco afortunado de incursionar en la su-
puesta dialéctica entre victima y victimario, afirmandose
que el pueblo judio: “siempre ha enarbolado ante el mundo
los sufrimientos de la diaspora y el holocausto”, y'que, sin
embargo, estaria siendo el victimario de un nuevo holocaus-
£0.17Y de alli, a argumentos antisemitas tradicionales, tales
como que el judio carcce de la posibilidad de ejercer un pen-
samiento “desprejuiciado y auténomo” 48 y de “la practica
aberrante que se hace habitualmente de la religién judia cs
un factor de descomposicién social”.49

Entre los factores nacionales e internacionales-que de-
sencadenaron esta explosién de manifestaciones antijudias,
ocupa un lugar destacado el impaclo que tuvo la equipara-
cion del sionismo con el racismo, en 1975, desencadenando
un proceso de deslegitimacion del Estado de Israel, que al-
canzo al sionismo y al pueblo judio.” La postura de México
entonces, que volo positivamente por la resolucién 3 379 de
las Naciones Unidas, a pesar de los correctivos discursivos
posteriores, significé una fuente de desconcierto, cuestiona-
miento e msegurldad para la comunidad judia.5!

Con este antecedente, cobré una particular relevancia
el viraje dado por el goblerno, al apoyar la revocacién de la
resolucién en diciembre de 1991.52 En el marco de una nue-
va configuracién internacional, este desarrollo acentué los
signos mas plurales de los nuevos tiempos, sumando fuen-
tes de legitimidad a una identidad particular.

Paralelamente, el efecto de otros cambios realizados en
nombre del proceso de modernizacion resultan mas incier-

de octubre de 1990; Pedro Miguel, “Dos genocidios y ta ONU”, en: La Jorna-
da, 23 de octubre de 1990: José Enrique Gonzilez Ruiz, “Kuwail y Palesti-
na: dos rascroa de la ONU”, en: El Dia, 24 de seplicmbre de 1990: I3dilorial
de la Fuente, “Israel: reiterada intransigencia”, Il Nacional, 5 de novicm-
bre de 1990.

47 1ditorinl, 151 Dia, 12 de diciembre de 1990,

8 Roberto (,mruu Jaime, “El judio”, en: unomdsuno, 4 de febrero de 1991,

9 Ibid.

%0 Véase: Bhud Sprinzak, “Antisionismo. De la deligitacién a la deshuma-
nizacién”, ponencia prcscntmlu en ¢l Instituto Davis, Universidad 1lebrea
de Jerusalem, 13 de junio de 1984.

51 Paya un anslisis de 1n posturn de México y su impacto, vénse: Judit
Bokaer de Liwerant, “Sionismo,racismo, antiscmitismo”, 1991, mimeo.

52 Cfr. Comuniendo de prensd del Comité Central Tseaclitn (lo México y de
Tribuna [sraclita del 17 de diciembre de 1991, Vinse: Roberto Blancarte,
“Antiscmitismo y educncion”, en: La Jornada, Mexico, 23 de marzo de 1992,
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tos. Tal seria el caso de la modificacién en las relaciones Es-
tado-Iglesia(s).

Simultaneamente al anuncio hecho por el presidente
del apoyo dado por México a la revocacién de la resolucién
3 3879 en una reunion que sostuvo, en diciembre de 1991,
con los representantes de los diferentes sectores e institu-
ciones, rabinos y lideres comunitarios, comunico la inicia-
tiva gubernamental de cambio en las relaciones con las
Iglesias. La postura manilestada entonces por ‘los repre-
sentantes de la comunidad acentué el hecho'de que la pre-
sencia judia en el pais se habia visto beneficiada por las
condiciones de apertura y pluralismo:

clara herencia del espiritu de la Reforma que ha propugnado
por la separacién entre la Iglesia y el Estado, sin detrimento
de la necesaria consolidacion de los nexos entre todos los me-
xicanos para afianzar nuestra cohesidn social[...] Este plura-
lismo y respeto por las diferencias, son inculcados en el
pueblo mexicano a través de la educacién oficial y de sus
principios de laicismo y democracia, mismos que han garan-
tizado la igualdad de los individuos sin distincion de raza,
credo o posicion social y que han permitido referencias com-
partidas sobre la identidad nacional.5?

Al especificar cuales deblan ser los principios que de-
berian orientar los cambios que se avecinaban, figuraron:
“Prescrvacion de la separacion entre las Iglesias y el Estado
acorde al espiritu de la Reforma; continuacién de una edu-
cacién oficial laica; respeto irrestricto por la libertad de cre-
do y de culto; y otorgamiento de personalidad juridica a las
Iglesias en base a un criterio equitativo”.™

Laicismo y democracia aparecian en el trasfondo de los
reclamos conjuntos. Si {rente al espacio de lo publico el ar-
gumento de las referencias compartidas sobre la identidad
nacional recuperaba los elementos de una textura laica, la
incégnita en torno al impacto que la salida de la iglesia ca-
télica de su reduclo privado tendria, resultaba igualmente
central. Con el trasfondo de una trayectoria minoritarin, an-
te las modificaciones constitucionales, el liderazgo comuni-
tario judio recupero el argumento del discurso presidencial

8 Discurso pronunciado por Simén Nissnn, presidente del Comité Cen-
tral Israelitn de México, 10 de diciembre de 1991.
Cfr. Comunicado de prensn del Comité Central Tsraclitn de México, 10

de diciembre de 1991,
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y de la propia iglesia catdlica en el sentido de que los cam-
bios reflejarian “los reclamos ciudadanos”.5%

Hasta donde, junto a la conciencia del peso histdrico
desigual del catolicismmo y del papel politico de la Iglesia, coexis-
tio la expectativa de que el reconocimiento juridico a las igle-
sias podrin significar una capitalizacién de legitimizacion
por medio de la nueva legalidad —sobre todo en los espacios
de la sinagoga y de la escuela—, resulta dificil precisar.

Ciertamente, los posibles nexos entre la modernizacién
de las rclaciones Estado-iglesias, la democratizacion y los
perfiles de una identidad nacional resultan complejos. No
deberia descartarse el hecho de que atendiéndo al caracter
jerarquico de la propia institucion eclesidstica y a las res-
puestas dadas durante las ultimas décadas a los movimien-
tos que han buscado en su seno una mayor participacién, su
reclamo en el dambito nacional y el papel que ha jugado en co-
yunturas especificas —el caso de Chihualhua en 1986— po-
dria darle a la modificacion de las relaciones juridicas una
lectura de sustitucién de la estrategia juridico-politica de
exclusién por la de inclusidn, distancidndose de la diferen-
ciacion estructural y de la complejidad que caracterizan a la
modernidad.

En este sentido, durante los tiempos que precedieron y
acompanaron los cambios constitucionales afloraron diver-
sas concepciones de lo que significa la libertad de culto, y la
necesidad de deslindarla de una exclusiva recuperacion de
los derechos de una iglesia en particular. Si el discurso ini-
cial de In Iglesia destaco la: “forma verdaderamente democrati-
ca y (el respeto) a un pueblo mayoritariamente catolico” con
que se debia de proclamar en el pais el derecho constitucional
a la libertad de religion,50 y en el seno de la 50 Asamblea
Plenaria del Episcopado (CEM) la alusién a las iglesias en su
nueva situacién juridica que se derivaria de la modificacién
del 130 se dio en plural,5? tras la modificacion constitucional
asistimos a un cambio sustantivo en el discurso y en las ex-
peetativas. Recuérdese la confrontacion entre la apertura de
nuevos cspacios para las iglesias, en plural, y la postura de

55 Véase: Tercer Informe de Gobierno del presidente Snlinns de Gortari, 1 de
noviembre de 1991 y Iaa declaraciones de Adolfo Sudirez Rivera, presidente
del ceM, La Jornada, México, 23 de oclubre de 1991,

% Declaraciones de Luis Reynoso Cervuntes, obispo de Cuernavaca, La
Jornada, 10 de noviembre de 1991.

¥ La Jornada, 12 de noviembre de 1991,
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determinadas jerarquias de la iglesia catdlica reclamando
un trato diferencial en relacion a la legislacién que culmina-
ria con la Ley de Asociaciones y Culto Publico.68 Ello generd
respuestas condenatorias de su postura excluyente por par-
te de diferentes denominaciones: de los representantes de
las iglesias bautista, mormona, presbiteriana, de La Luz del
Mundo, logia masénica del Valle de México del Foro Nacional,
y de las Iglesias Cristianas Evangélicas de México y fue de-
nunciada como una demostracién mas de su deseo de recu-
perar privilegios histéricos.59

15n todo caso, frente a csta polémica, la comunidad ju-
dia se mantuvo al margen, interpretando tal vez que la
cuestion aludia a las rivalidades existentes entre la iglesia
catdlica y las demas iglesias —sectas, desde el lenguaje de
la primera. Asi, por ejemplo, aun sin tener claro cudl seria
el procedimiento para deslindar entre la figura de sinagoga-
iglesia y la de comunidad, frente a los planteamicntos exter-
nados por los jerarcas catdlicos en el sentido de que las
iglesias, para ser registradas como tales, debian rcunir un
minimo de un millén doscientos mil fieles, no hubo respues-
ta alguna, a pesar de que formalmente ello implicaria el
desconocimiento de su propia existencia.t0

De lo senalado hasta el momento, cémo interpretar el
significado, alcance e impacto que los procesos de transfor-
macién que estad viviendo el pais tengan sobre la sociedad civil
en su conjunto y sobre sus diferentes sectores, edpecifica-
mente sobre la comunidad judia de México. Ciertamente,
apuntan hacia la complejidad que la redefinicion de relacio-
nes entre los espacios de lo publico y de lo privado comporta.

58 Fista postura fue esgrimida por ¢l mmeio apostdlico, Gerdnimo Prigio-
ne, por el arzobispo de Guadalajarn, Juan Jesis Posadns Ocampo, por el
cardenal Ernesto Corripio Ahumada y por el obispo de Zacatecas, Javier
Lozano Barragdn. Véase: La Jornada, 26 de marzo, 9, 18, y 23 de abril de
1992. Cabe destacar lan voces disidentes denlro de la jerarquia catdlicn
frente a esta posturn, manifestadas inicinlmente por ¢l obispo poblano Nor-
berto Rivera Carrern y por ¢l arzobiapo de Yuentdin, Manuel Castro Ruiz.
La Jornada, 24 y 26 de abril de 1992,

59 Vénge: La Jornada, 25 de noviembre de 1991; 12 de encro de 1992, De-
claraciones del presidente del Comité Nacional Evangélico de Defenan, 23
de marzo; propuesta de los dirigentes del Festival de Ia Familia, la Unidad
Ministerial al Servicio de Mdéxico y Conemex, 9 de abril; declaraciones del
presidente del Foro Nacional de [glesins Cristinnas Fvangdélicns, 21 de
abril de 1992. Roberto Blancarte, “lrinngulo ideologico™, en: La Jornada,
24 de febrero, 2 de'marzo de 1992.

Planteamientos del Episcopndo parn las asccinciones religionnn, [a

Jornada, 16 de abril de 1992.
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Remiten hacia la incertidumbre en torno a los reclamos ul-
teriores de la propia Iglesia, que podrian rebasar el de la li-
bertad de cultos y dar un nuevo significado al llamado a la
democratizacion. i

Pero no sdlo a ello. El transito de un proyecto de legiti-
macion focalizado en la construccién de una nacién "homo-
génea” —para la cual las diferencias resultaban amenazantes—
a un proyecto de legitimidad plural y democratica depende tanto
de las transformaciones del sistema politico como de los cam-
bios en la propia identidad colectiva de la sociedad. La recu-
peracion del proyecto racional de “sujetos privados” debe ser
ponderado tomando en cuenta la capacidad de transformar
la heterogeneidad social —aun con toda la dosis de desigual-
dad que ella implica— en un pluralismo social, cultural y
politico. Hasta donde estas diferencias —coincidentes con
particularidades grupales— resultarian ser un impedimen-
to para desarrollar los valores modernos y democraticos de
derechos individuales y la idea misma de una persona mo-
ral auténoma —un sujeto privado— como criterios de ciuda-
dania universal debe ser una interrogante central y compartida
por la sociedad er su conjunto.b! Implicaria, paralelamente,
abordar la realidad plural desde la idea de una sociedad li-
bre basada no sélo en la libertad de los individuos sino en la
libertad de las tradiciones en cuyo seno los individuos asu-
men una identidad determinada.52 Esta argumentacién de-
fine a una sociedad libre como aquella a la que le es propia
la variedad o pluralidad de tradiciones o mundos de vida,
que implica, a su vez, la libertad de variadas esferas de ac-
cion y de significado, frente a las cuales la modernidad ha
encontrado nuevos desafios. Tal vez podriamos definir los
procesos contemporaneos por los que atraviesa Mdéxico como
una conjuncion de modernizacion, entendida como un proce-
so de cambio frente al cual esta el Estado; una incorpora-
cion a la modernidad, conceptualizada como una creciente
complejidad e incertidumbre como atributos estructurales, y una
emergente conciencia posmoderna de diversidad y pluralismo.

5! in torno n loa interrogantes nsociados a ln experiencia curopea occi-
dental y oriental en relacion con el lugar delas diferencias y su impacto so-
bre la membresia universal de la comunidad de razon-ciudadania, véase:
Seligman, Adnm, The Idea of Civil Society, The Free Preas, Nueva York,
1992, p. 150 y 88,

82 Vénae 1n iden de J2 K. Feyerbend, retomadn por Salvatore Veca, "El
coneeplo de libertad en la viridn neocontractunlista”, en: Ifstudios Politicos,
vol. 5, nim. 2, UNAM, FCPYS, México, abril-junio de 19806, pp. 59-G6.
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Sujetos privados, entonces, con identidades grupales que
a la vez incorporan y rebasan una definicién univoca —la reli-
giosa, por ejemplo— y que forman parte de una textura social
mas compleja que la contemplada inicialmente por el pro-
yecto de la modernidad ilustrada. En este sentidod, el énfasis
exclusivo en el cardcter religioso del judaismo como contra-
parte de una estructura estatal centralizada ha perdido to-
da vigencia por el propio proceso de secularizacién de la
sociedad y por los procesos de leCX‘BlﬁC&ClOH y pluralizacién
del judaismo.

Si la experiencia histérica de la modernidad permite
apuntar hacia ciertas generalizaciones en cuanto al compor-
tamiento politico de los judios, éste se dirige hacia el com-
promiso con una sociedad plural, ajena a la interdiccion de
particularidades.
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